CAPITULO X

LA EFICACIA SIMBOLICA?

El primer gran texto mégico-religioso conocido en el 4rea de
las culturas sudamericanas, publicado por Wassen y Holmer, arroja
nueva luz sobre ciertos aspectos de la cura shamanistica, y plantea
problemas de interpretacién tedrica que el excelente comentario de
los editores estd lejos de agotar. Quisiéramos retomar aqui este
examen, no -en la perspectiva Iingiiistica o americanista en que el
texto ha sido preferentemente estudiado, % sino con el objeto de ex-
traer consecuencias mis generales. _ '

Se trata de un largo encantamiento, cuya versién indigena
ocupa dieciocho piginas divididas en quinientos treinta y cinco ver-
siculos, recogida de un viejo informante de su tribu por el ‘indio
cuna Guillermo Haya. Es sabido que los cuna habitan el territorio
de la Reptiblica de Panam4, y que el recordado Erland Noredens-
kold les consagré particular atencién; habfa llegado inclusive a for-
mar colaboradores entre los indigenas. En el caso que nos interesa,
despues de la muerte de Nordenskdld, Haya hizo llegar a su suce-
sor, el doctor Wassen, wn texto redactado en la lengua original y
acompaiiado de una traduccién espafiola. Holmer de%icé todos sus
cuidados a la revisién de la misma. '

El objeto del canto es ayudar en un parto dificil. Es de un
empleo relativamente excepcional, porque las mujeres indfgenas de
la América Central y del Sur dan a luz mds ficilmente que las
de las sociedades occidentales. . La-intervencién del shamdn es, pues,
rara y se produce en caso de dificultades, a pedido de la partera.
El canto se inicia con una descripcién de la confusién de esta dlti-
ma, describe su visita al shamdn, la partida de éste hacia la choza
de la parturienta, su llegada, sus preparativos, consistentes en fumi-

., ! Este articulo, dedicado a Raymond De Saussure, ha sido publicado con
igual titulo en Reuvue de !'Histoire des Religions, t, 135, n® 1, 1949, pp. 5-27.

) 2 Nils M. Holmer y Henry Wassen, Mu-Igala or the Way of Muu, a me-
decine song {.om the Curnas of Panama, Goteborg, 1947.
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gaciones de granos de cacao quemados, invocaciones v la confeccién
de imégenes sagradas o nuchu. Estas imdgenes, esculpidas en ma-
teriales prescriptos que les otorgan eficacia, representan los espiritus
protectores que el shaman convierte en sus asistentes y cuyo grupo
encabeza conduciéndolos hasta la mansién de Muu, la potencia res-
ponsable de la formacifn del feto. El parto dificil se explica, en
efecto, como debido a que Muu ha sobrepasado sus atribuciones y
se ha opoderado del purba o ‘alma’ de la futura madre. El canto
consiste entonces enteramente en una bisqueda: bisqueda del purba
perdido, que serd restituido tras grandes peripecias, tales como de-
molicién de obsticulos, victoria sobre animales feroces y finalmente
un gran torneo librado entre el shaméin'y sus espiritus protectores
por un lado, y Muu y sus hijas por otro, con ayuda de sombreros
mégicos cuyo peso estos wltimos son incapaces de soportar. Vencida,
Muu deja quc se descubra y libere el purba de la enferma; el
parto tiene lugar, y el canto concluye enunciando las precauciones
tomadas para que Muu no escape en persecucién de los visitantes.
El. combate no ha sido librado contra la misma Muu, indispensable
para la procreacién, sino tan solo contra sus abusos; una vez corre-
gidos éstos, las relaciones se vuelven amistosas, y el adiés de Muu al
shamén equivale casi a una invitacién: “Amigo nele, ¢cuéndo vol-
verds a verme?” (412) : :

Hemos vertido acui el término nele como shamén, lo cual podria
considerarse incorrecto, puesto que la cura no parece exigir, por
parte del oficiante, un éxtasis o un pasaje a un estado secundario.
El humo del cacao, sin embargo, tiene por principal finalidad “for-
tificar sus vestimentas” y “fortificarlo” también a él, “infundirle
bravura para afrontar a Muu” (65-66). La clasificacién cuna, que
distingue entre varios tipos de médicos, pone-claramente de mani-
fiesto que el poder del nele se alimenta en fuentes sobrenaturales.
Los médicos indigenas se dividen en nele, inatuledi y absogedi. Estas
Gltimas funciones se refieren a un conocimiento de los cantos y re-
medios, adquirido por el estudio y verificado en los exdmenes;
mientras que el talento del nele es considerado innato y consiste en

.una clarividencia que descubre inmediatamente-la causa de la en-

fermedad, es decir, el lugar cuyas fuerzas vitales, especiales o gene-
rales, han sido secuestradas por los malos espiritus. Porque el nele
puede movilizar a estos malos espiritus y hacerlos sus protectores o
sus asistentes. 3 Se trata, entonces, de un shamén, aun cuando su
intervencién en el parto no ofrezca todos los caracteres que acom-

. 8 E. Nordenskisld, An Historical and Ethnological Survey of the Cuna
Indians, editado ... por Henry Wassen (Comparative Ethnographical Studies,
10), Goteborg, 1938, pp. 80 y ss. .

169



ANTROPOLOGIA ESTRUCTURAL

paian habitualmente a esta funcién. Y los nuchu, espiritus protec-
tores que ante el llamado del shaméin acuden a encarnarse en las
estatuillas que éste ha esculpido, reciben de él, junto con la invisibi-
lidad y la clarividencia, los niga, ‘vitalidad’, ‘resistencia’® que los
convierten en nelegan (plural se nele), es decir, “para el servicio
de los hombres”, “seres a imagen de los hombres” (235-237), pero
dotados de poderes excepcionales.

Tal como-lo hemos resumido brevemente, el canto parece ofre-
cer un modelo bastante trivial: el enfermo sufre porque ha perdido
su doble espiritual o, para ser m4s exactos, uno de los dobles par-
ticulares cuyo conjunto constituye su fuerza vital (volveremos so-
bre este punto); el shamén, asistido por sus espiritus protectores,
emprende un viaje al mundo sobrenatural para arrebatar al espiritu
maligno el doble que ha sido capturado y, restituyéndolo a su pro-
pietario, asegura la curacién. El interés excepcional de nuestro texto
no reside en este cuadro formal, sino en el descubrimiento —que se
desprende de la lectura, pero por el cual de todos modos Holmer
y \zassen merecen homenaje— de que Mu-Igala, es decir, la ‘ruta
de Muv’ y la mansién de Muu, no son para el pensamiento indigena
un jtinerario y una morada mfticos, sino que representan literalmente
la vagina y el dtero de la mujer embarazada, que el shamén y los
nuchu exploran y en cuyas profundidades libran su combate vic-
toriosos. :

Esta interpretacién se funda en primer lugar en un anilisis de la
nocién de purba. E] purba es un principio espiritual diferente del
niga que hemos definido mds arriba. A la inversa del primero, el
segundo no puede ser quitado a su poseedor, y solo los seres huma-
nos y los animales tienen niga. Una planta, una piedra, tienen un
purba pero no tienen niga: fo mismo vale para el caddver, y en el
nifio el niga se desarrolla tinicamente con la edad. Parece posible
entonces, sin demasiada inexactitud, verter niga camo ‘fuerza vital
y purba como ‘doble’ o ‘alma’, entendiendo que estas palabras no
implican una distincién entre lo animado y lo inanimado (para los
cuna todo es animado), sino que corresponden més bien a la nocién
platénica de ‘idea’ o ‘arquetipo’, cuya realizacién sensible es cada
ser u, objeto particular,

Ahora bien, la enferma de nuestro canto ha perdido algo més
que su purba; el texto indigena describe su fiebre, “célidas ropas de
la enfermedad” (I y passim), y una pérdida o debilitamiento de la
vista, “extraviada. . . adormecida en el sendero de Muu Puklip” (97);
y sobre todo, ella dice al shamén que la interroga: “Muu Puklip ha
venido hacia mi, y quiere guardar mi nigapurbalele para siempre”

1 Id., pp. 360 y ss.; Holmer y Wassen, pp. 78-79.
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(98). Holmer propone traducir niga por fuerza fisica y purba (lele)
por alma o esencia, de donde: “¢l alma de su vida™. 3" Tal vez serfa
arriesgar demasiado sugerir que el niga, atributo del ser vivo, ré-
sulta de la existencia, en éste, no de uno sino de varios purba
funcionalmente unidos. Sin embargo, cada parte del cuerpo tiene
su purba particular, y el niga parece ser, en el plano espiritual, el
equivalente de la nocién de organismo: del mismo modo que la vida
resulta del acuerdo de los 6rganos, la ‘fuerza vital’ no serfa otra
cosa que el concurso armonioso de todos los purba, cada uno de
los cuales preside el funcionamiento de un érgano en particular,
El shamin, en efecto, no recupera solamente el niga purbalele:
este descubrimiento es seguido inmediatamente por el descubrimien-
to, situado en el mismo plano, de otros purba, los correspondientes al
corazén, los huesos, los dientes, los cabellos, las ufias, los pies (401-
408 y 435-442). Puede sorprender que el purba que gobierna los 6rga-
nos mis afectados, los de la generacién, no aparezca en esta lista.
Es que el purba del ttero, como lo han subrayado los editores, no es
considerado una victima, sino el responsable del trastorno patolégico.
Muu y sus hijas, las muugan, son, como lo habia ya indicado Nor-
denskitld, las fuerzas que presiden el desenvolvimiento del feto y le

.confieren sus kurngin o capacidades. ® Abora bien, el texto no hace

ninguna referencia a esas atribuciones positivas. Muu aparece alli
como autora de perturbacién, como un ‘alma’ especial que ha captu-
rado y paralizado a las otras ‘almas’ especiales y destruido asi el con-
curso que garantizaba la integridad del ‘cuerpo principal’ (cuerpo
jefe en espaiiol, 430, 435), del cual extrafa su niga. Pero, al mismo
tiempo, Muu debe permanecer en su lugar; porque la expedicién
liberadora de los purba amenaza, provocar la evasién de Muu por el
camino que permanece abiérto provisionalmente. De ahi las precau-
ciones cuya detallada descripcién ocupa la dltima parte del canto.
El shamén moviliza a los Sefiores de los animales feroces para vigilar
el camino, se borran las huellas, se tienden hilos de oro'y de plata, y
durante cuatro dias los nelegan velan y golpean con sus basto-
nes (505-535). Muu no es entonces una fuerza fundamentalmente

‘mala, sino una fuerza descarriada. El parto dificil se explica porque
-el ‘alma’ del dtero ha apartado todas las otras ‘almas’ de las dife-

rentes partes del cuexEo. Una vez liberadas éstas, aquélla puede y
debe reanudar su colaboracién. Subrayemos desde luego la precisién
con que la ideologia“indigena conforma el contenido afectivo de la
perturbacién fisiolégica, tal como ésta puede aparecer, de manera
informulada, a la conciencia de la enferma. '

5 Loc. cit.,, p. 38, n® 44,
¢ E. Nordenskisld, loc. cit., p. 364 y ss.
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Para llegar hasta Muu, el shamén y sus asistentes deben seguir
una ruta, ‘el camino de Muw’, que las multiples alusiones del texto
ermiten identificar de igual manera. Cuando el shamén, en cuclillas
Ea]'o la hamaca de la enferma, ha terminado de esculpir los nuchy,

éstos se incorporan ‘a la entrada del camino’ (72, 83) y el shamén los .

exhorta en estos términos:

La enferma yace en su hamaca, ante vosotros;. .
su blanco tejido esti extendido, su blanco tejido se mueve dulcemente.

El débil cuerpo de la enferma esti extendido;

cuando ellos despejan el camino de Muu, éste chorrea algo como sangre;
- ¢l chorro se derrama bajo la hamace, como la sangre, tqdo r0jo;

el blanco tejido interno desciende hasta el fondo de la tierra;

en medio del blanco tejido de la mujer, un ser humano desciende (84-90).

Los traductores dan el sentido, de las dos ultimas frases como
dudoso; pero remiten al mismo tiempo a otro texto indigena publica-
do por Nordenskitld, que no deja subsistir ningun equivoco acerca
de la identificacién del ‘blanco tejido interno’ con la vulva:

stbugua- molul arkaali
blanca tela abriendo”
sibugua molul akinnali
blanca tela extendiendo

......................

sibugua molul abalase tulapurua ekuanali
blanca tela centro feto caer haciendo.”

El oscuro ‘camino de Muu, ensangrentado por el parto dificil,
y que los nuchu deben reconocer al resplandor de sus vestimentas y
sombreros magicos es, pues, incontestablemente, la vagina de la en-
ferma. Y la ‘morada de Muu’, la fuente turbia’ donde ella tiene
su’ mansién, corresponde -bien al ttero, porque el informador indi-
gena comenta el nombre de esta morada, Amukkap:ryaw:lq, por
omegan purba amurrequeds, “la turbia menstruacién de las mujeres’,
llamada también “la profunda, sombria fuente” (250-251) y “el som-
brio lugar interior” (32).2

‘Nuestro texto ofrece, pues, una caracteristica original, que le
otorga merecidamente un lugar especial entre las curas shamanisticas
descritas habitualmente. Estas corresponden a tres tipos, que. por
otra parte no se excluyen mutuamente: o bien el érgano o el miembro
enfermo es sometido a una manipulacién fisica 0 a una suceibn, que

7 Nordenskitld, loc., cit., pp. 607-608; Holmer y Wassen, loc. cit, p. 88,
n® 35-39. [traduccién en castc]rano en el original (N. del T.)].

8 La traduccién de #f ipya como ‘torbellino’ [tourbillon} parcce forzada.

Para ciertos indigenas sudamericanos, como por lo demés para las lenguas ibé-
ricas (cf, el portugués olho d'agua), un ‘ojo de agua’ ¢s una fuente.
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tiene por objeto extraer la causa de la enfermedad, generalmente
una espina, un cristal, una pluma, que se hace aparecer en el mo-
mento oportuno (América tropical, Australia, Alaska); o bien, como
entre los araucanos, la cura se concentra en un combate simulado,
librado primero en la choza y luego a cielo abierto, contra los espiri-
tus perjudiciales; o bien —como por ejemplo entre los navajo—, el
oficiante pronuncia encantamientos y prescribe operaciones (coloca-
cién del enfermo sobre distintas partes de una pintura trazada sobre
el suelo con arenas y podlenes coloreados), que no tienen relacién
directa perceptible con la perturbacién especiz& que se trata de curar.
Ahora bien, en todos los casos el método terapéutico (que, como se
sabe, resulta a menudo eficaz) es dificil de interpretar: cuando estd
dirigido divectamente a la parte enferma, es demasiado.groseramente
concreto (y en general, pura supercheria) como para reconocerle
un valor intrinseco; y cuando consiste en la repeticion de un ritual a

‘menudo muy abstracto, no se alcanza a comprender su influencia

sobre la enfermedad. Resulta cémodo desembarazarse de estas difi-
cultades declarando que se trata de curas psicolégicas. Pero cste
término carecerd de sentido hasta tanto no se defina la manera
como determinadas representaciones psicolégicas son invocadas Eara
combatir perturbaciones fisiolégicas, igualmente bien definidas, Ahora
bien, el texto que hemos analizado aporta una contribucién excepcio-
nal a la solucién del problema. Constituye una medicacién Hura-
mente psicolégica, puesto que el shamdn no toca el cuerpo de la
enferma y no le administra remedio; pero, al mismo tiempo, pone
en discusion en forma directa y explicita el estado patolégico y su
localizacién: diriamos gustosos que el canto constituye una ‘manipu-
lacién psicolégica’ del érgano enfermo, y que de esta manipulacién
se espera la cura. '

Comencemos por establecer la realidad y los caracteres de esta
manipulacién; buscaremos después cudles pueden ser su objetivo y
su eficacia. Sorprende, en primer lugar, que €l canto, cuyo tema es
una lucha dramética entre espiritus benefactores y espiritus malignos
por la reconcuista de un ‘alma’, consagre un espacio tan reducido a la
accién propiamente dicha: sobre dieciocho paginas de texto, el torneo
ocupa menos de una y la entrevista con Muu Puklip no més de dos.
Per el contrario, los preliminares estdin muy desarrollados y la des-
cripcién de los preparativos, del equipamiento de los nuchu, del itine-
rario y de los lugares, es tratada con una gran riqueza de detalles.
Tal es el caso, al comienzo, de la visita de la partera al shamén: la
conversacién de la enferma con la primera, luego de ésta con el segun-
do, es reproducida dos veces, porque cada interlocutor repite exacta-
mente la frase del otro antes de responderle:
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La enferma dice a la partera: “En verdad, estov vestida con las cdlidas
ropas de la enfermedad”; '

La partera responde a lu enferma: “Estds, en verdad, vestida con las
cilidas ropas de la enfermedad, asi te he escuchado yo también” (1-2).

Se puede argiiir ° que este procedimiento estilistico es corriente
entre los cuna y que se explica por la necesidad, que ticnen los
pueblos limitados a la tradicién oral, de fijar exactamente en la me-
moria lo que ha sido dicho, Y sin embargo, el procedimiento no se
aplica solo a las palabras, sino también a las acciones:

La partera da una vuelta en la choza;

la partera busca perlas;

la partera da una vuelta;

la partera coloca un pie delante del otro;

la partera toca el suelo con el pie;

la partera pone delante el otro pie;

la partera abre la puerta de su choza; la puerta de su choza cruje;
la partera sale... (7-14).

Esta descripcién minuciosa de una salida se repite en la llegada

a casa del shamén, en el retorno a casa de la enferma, en la partida
del shamén y en la llegada de este Gltimo; a veces, la misma descrip-
cién es repetida dos veces en iguales términos (37-39 y 45-47 repro-
ducen 33-35). La cura comienza, pues, por una historia de Jos acon-
tecimientos que la han precedido, y ciertos aspectos que podrian
parecer secundarios (‘entradas’ y ‘salidas’) son tratados con gran lujo
de detalles, como si estuvieran, por decirlo asi, filmados con c4mara
lenta. Esta técnica puede encontrarse en el conjunto del texto, pero
en ninguna otra parte se la aplica en forma tan sistemitica como al
comienzo y para describir detalles de interés retrospectivo.

Es como si el oficiante tratara de conseguir que una enferma
cuya atenci6n a lo real se encuentra sin duda %isminuida —y exacer-
bada su sensibilidad— debido al sufrimiento, reviva de una manera
muy precisa y muy intensa una situacién inicial y perciba mental-
mente los menores detalles, En efecto, esta situacién introduce una
serie de acontecimientos, cuyo teatro supuesto estard constituido
por el cuerpo y los 6rganos internos de la enferma. Se va a pasar,
~ pues, de la realidad mas trivial al mito, del universo fisico al universo
tisiolégico, del mundo exterior al cuerpo interior.- Y el mito que se
desarrolle en el cuerpo interior deber4 conservar la misma vivacidad,
el mismo caricter de experiencia vivida, cuyas condiciones habrd
impuesto el shamén con ayuda del estado patolégico y mediante una
"técnica obsesionante apropiada.

® Holmer y Wassen, loc. cit., pp. 65-68.
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Las diez paginas que siguen ofrecen, en un ritmo jadeante,
una oscilacién cada vez mas rapida entre los temas miticos y los
temas fisiolégicos, como si se tratara de abolir en el espiritu de la en-
ferma la distincién que los separa y tornar imposible la diferenciacién
de sus atributos respectivos. A las im4genes de la mujer yacente en su
hamaca o en la posicién obstétrica indigena —rodillas separadas y
cara vuelta hacia el este—, gimiente, perdiendo sangre, la vulva
dilatada y agitada (84-92, 123-124, 134-135, 152, 158, 173, 177-178,
202-204), siguen las invocaciones nominales a los espiritus: los de las
bebidas alcohélicas, los del viento; las aguas y los bosques e inclusive
—precioso testimonio de la Plasticidad del mito— el del “paquebote
plateado del hombre blanco” (187). Los temas convergen: como la
enferma, los nuchu gotean, chorrean sangre, y los dolores de la enfer-
ma adquieren proporciones césmicas:” “Sut blanco tejido interno se
extiende hasta el seno de la tierra... hasta el seno de la tierra,
sus exudaciones forman un charco, todo como de sangre, todo
rojo” (89, 92). Al mismo tiempo, cada espiritu, cuando. aparece, es
objeto de una atenta descripcidn, y el equipo mégico que recibe del
shamén es detallado largamente: perlas negras, perlas color de fuego,
perlas sombrias, perlas redondas, iuesos de jaguar, huesos redondea-
dos, huesos de la garganta y muchos otros huesos, collares de plata,
huesos de tatii, huesos del péjaro kerkettoli, huesos de pico-verde, hue-
sos para hacer flautas, perlas de plata (104-118); luego se reanuda
la movilizacién general, como si estas garantias fueran todavfa insu-
ficientes y como si todas las fuérzas conocidas o desconocidas de la
enferma debieran ser reunidas para la invasién (119-229).

Pero estamos tan poco abandonados.en el mundo del mito, que
la penetracién de la vagina, por mitica que ella sea, es propuesta
a la enferma en términos concretos y conocidos. En dos oportuni-
dades, por otra parte, muu designa directamente el itero y no el

- principio espiritual que gobierna su actividad (‘el muu de la enfer-

ma’, 204, 453).1® Aqui son los nelegan quienes, para introducirse en
el camino de Muu, asumen la apariencia y las maniobras del pene en
ereccidn:

- Los sombreros de los nelegan brillan, los sombreros de los nelegan
_ se vuelven blancos;
los nelegan se vuelven lisos y bajos (?), como si fueran puntas,
derechos; .

Los nelegan comienzan a ser aterradores (P), los nelegan se vuelven
todos aterradores (?); . ) »
para salvar el niggpurbalele de Ia enferma ' (230.233).

10 Holmer y Wassen, p. 45, n® 219; p. 57, n° 539,
175



ANTROPOLOGIA ESTRUCTURAL

y mds abajo:

Los nelegan se dirigen hacia lo alto de la hamaca, balancedndose, yan’
hacia lo alto, como ‘nusupane (239).11

La técnica del relato busca, pues, restituir una experiencia real;
el mito se limita a sustituir a los protagonistas. - Estos penetran en el
orificio natural, y puede imaginarse que, tras toda esta preparacién
psicolégica, la enferma los siente efectivamente penetrar. No solo
ésta los siente; ellos ‘despejan’ —para s{ mismos, sin duda, y para
encontrar el camino que buscan, pero también para ella, para hacerle
clara 1y accesible al pensamiento consciente la sede de sensaciones
inefables y dolorosas— el camino que se disponen a recorrer:

Los nelegan colocan una ‘buena visién en la enferma, los nelegan abren
ojos luminocsos en la enferma... (238),

" Y esta ‘visién iluminante’, para parafrasear una férmula del texto,
les permite detallar un itinerario complicado, verdadera anatomfa
mitica que corresponde menos a la estructura real de los érganos
genitales que a una suerte de geografia afectiva, que identifica cada
punto de resistencia y cada dolor:

Los nelegan se ponen en camino, los nelegan marchan en fila a lo largo
del sendero de Muu, tan lejos ¢omo -la Baji- Montafia;
los n., etcétera, tan lejos como la Corta Montafia; :
los n., etcétera, tan lejos como la Larpa Montafia; :
los n., etcétera, tan lejos como Yala Pokuna Yala (no traducido);
los n., etcétera, tan lejos como Yda Akkawatallekun Yala (id.);
" Ios n,, etcétera, tan lejos como Yala Hamisuikun Yala (id.)
los n,, etcétera, hasta el centro de la Lisa Montaiia;
los nelegan se ponen en camino, los nelegan marchar en fila a lo largo
" del sendero de Muu (241-248). ’

El cuadro del mundo uterino, poblado de monstruos fant4sticos
y animales feroces, puede ser interpretado de la misma manera, con-
firmada directamente, adema4s, por el informante indigena: son, dice
éste, “los animales que acrecientan los males de la mujer parturienta”,
€s decir, los dolores mismos personificados. Y aqui también el canto
parece tener por objetivo principal el .de describirlos a la enferma y
nombrirselos, de presentérselos %ajo una forma que pueda ser apre-
hendida por el pensamiento consciente o inconsciente: Tio Yacaré,
que se mueve hacia aqui y hacia all4, con sus ojos protuberantes,

., 11 Los signos de interrogacién son del traductor; nusupane, de nusu
ver, cominmente empleado por ‘pene’ (cf. Holmer y Wassen, p. 47, n° 280;
p. 57, n° 540 y p. 82%. S o
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su cuerpo sinuoso y manchado, agachéndose y agitando la cola; Tio
Yacaré Tiikwalele, de cuerpo lustroso, que agita sus aletas brillantes,
aletas que invaden el lugar, lo rechazan todo, lo arrastran todo;
Nele Ki(k)kirpanalele, el Pulpo, cuyos tenticulos viscosos salen y
entran alternativamente, y todavia muchos otros: Aquel«cuyo-som-
brero-es-hiimedo, Aquel-cuyo-sombrero-es-rojo, Aquel-cuyo-sombrero-
es-multicolor, etcétera; y los animales guardianes: el Tigre-negro;
el Animalrojo; el Animal-bicolor, el Animal-color-de-polvo; atado
cada uno con una cadena de hierro, la lengua pendiente, la lengua
saliente, babeante, espumosa, la cola flameante, los dientes amena-
zantes y despedazéndolo todo, “todo como la sangre, todo rojo”
(253-298). ' '

Para penetrar en este infierno a lo Jerénimo Bosch y encontrar
a su propietario, los nelegan tienen todavia otros obsticulos que
vencer, esta vez materiales: fibras, cuerdas flotantes, hilos tendidos,
cortinas sucesivas: color de arco iris, doradas, plateadas, rojas, negras,
castaiias, azules, blancas, vermiforines, ‘como corbatas’, amarillas, re-
torcidas, espesas (305-330), y con este fin el shamén pide refuerzos:
los Sefiores-de-los-animales-taladradores-de-bosques, que deberan
“cortar, juntar, enrollar, reducir” los hilos, en los que Holmer y
Wassen reconocen las paredes mucosas del utero. 12 | S

La invasién sigue a la caida de estos Gltimos obsticulos, y es
aqui donde tiene lugar el torneo de los sombreros, cuyo analisis
nos llevarfa demasiado lejos del propésito inmediato de este estudio.
Tras la liberacién del niga urbaEale viene el descenso, tan peligroso
¢omo el ascenso: porque el objetivo de toda la empresa es provocar
el parto, es decir, precisamente un descenso dificil. El shamén re-
cuenta sus fuerzas y anima a su tropa, pero necesita todavia pedir
ayuda: los ‘abridores de ruta’, Sefiores-de-los-animales-cavadores, tales
como el tatd, Se exhorta al niga a dirigirse hacia el orificio:

Tu cuerpo yace ante ti, en la hamaca;

su blanco tejido estd extendido;

su blanco tejido interno se mueve dulcemente;

tu enferma yace ante ti, creyendo que ha perdido la vista,

En su cuerpo, ellos colocan nuevamente su nigapurbalele (430-435),

El episodio que sigue es oscuro: se diria que la epferma no estd

atin curada. El shaméan parte a la montaia con las gentes de la aldea

para recoger plantas medicinales, y repite su ofensiva en una nueva
forma: es él esta vez quien, imitando el pene, penetra en la ‘abertura
de Muu’ y se agita alli “como nusupane..., limpiando y secando
completamente el lugar interior” (453-454). El empleo de astringen-

12 Loc. cit., p. 85.
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tes, sin embargo, sugiere que el parto ha tenido lugar, En fin, antes
del relato de fas precauciones tomiadas para prevenir la-evasién de
Muu, que ya hemos descrito, se cncuentra un llamado a un pueblo
de arqueros. Como éstos ticnen por misién levantar una nube de
polvo “para oscurecer el camino (i;) Muu” (464) y montar guardia
en todos los caminos de Muu, desvios y atajos (468), su intervencidn
corresponde también, sin duda, a la conclusién.

Tal vez el episodio anterior se refiera a una segunda técnica de
- cura, mediante manipulacién de los drganos ly administracién de re-
medios; tal vez, por el contrario, es un paralelo, en forma igualmente
metaférica, del primer viaje, desarrollado de manera més completa
en nuestra versién. Habria, asf, dos ofensivas lanzadas en auxilio de la
enferma, apoyada una en una mitologfa psicofisioldgica, la otra
€n una mitologia psicosocial indicada por el llamado ‘a los habitan-
tes de la aldea, que habria permanecido en la etapa de bosquejo.
Sea como fuere, es preciso sefalar que el canto concluye después del
parto, asf. como habfa comenzado antes de la cura: los aconteci-
mientos anteriores y posteriores son cuidadosamente relatados, Se
trata, en efecto, de construir un conjunto sistematico. La cura debe
ser “cerrada con cerrojo” mediante procedimientos minuciosos y no
's0lo contra las veleidades elusivas de Muu: su eficacia estarfa com-
prometida si antes de que pudieran esperarse sus resultados no
presentara a la enferma un desenlace, es decir, una situacién en la que
todos los protagonistas han recobrado sy lugar y se han reincorporado
a un orden sobre el cual no pesa ya ninguna amenaza,

La cura consistirfa, pues, en volver pensable una situacién dada
al comienzo en términos afectivos, y hacer aceptables para el espiritu
los dolores que el cuerpo se rehisa a tolerar. Que la mitologfa del
shamdn no corresponde a una realidad objetiva carece de importancia:
la enferma cree en esa realidad, y es miembro de una sociedad que
también cree en ella. Los espiritus protectores y los espiritus malig-
n0s, los’ monstruos sobrenaturales y los animales migicos forman
parte de un sistema coherente que funda la concepcién indigena del
universo, La enferma los Acepta o, mejor, ella jamas los ha puesto
en duda. Lo que no acepta son dolores incoherentes y arbitrarios
que, ellos si, constituyen un elemento extraio a sy sistema, pero que
gracias al mito el sham4n va a reubicar en up conjunto donde todo

tiene sustentacién. ' ‘
‘ Pero la enferma; al comprender, hace algo m4s que resignarse:
Sé cura. Y sin embargo nada semejante se produce en nuestros
enfermos, cuando se les ha explicado la causa de sus _desérdenes
invocando secreciones, microbios o virus, Se nos acusard de emplear

v
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una paradoja, si reS{)ondemots que 1: :(zlfsotr;nest;,lsfo eII; gzlea gzssnn:gl;e
ios existen ue los monstruos n . Pe re
i!;}?csré?BiO'”?' g;l'fqt?rﬁéd'ad es exterior al espiritu "del pacr:n;:; I::,:d;ig
causa a efecto, mientras que la relacién entre monstruo y I:elac’én a
es interior a su espiritu, consciente o inconsciente: (;,)s 111na} rde 1E>s e
simbolo a cosa simbolizada o, para emplear el vocabu arg;ciona i
B e flignificarate | lsigm'ilcad;) . ecElgns}c;:;:'i?axP ;ggediatamente
enguaje’ en el cual se pu ; t
:;]tf:ézai:grmuﬁtdgs e informulable§ por otro camino, Yoes fl h[-)al::]!g
a esta expresién verbal (que permite, al mismo .tlemfzv ;lv vue o
una forma ordenada e inteli?ble una expenencm1 Ezice;lbl que‘; o
ello, serfa anirquica e inefable) lo que _provoca es esh (f)e(llvorable
proceso fisiologico, es decir la reprgamzamén, en u:f en i 3
de la secuencia cuyo desenvolvimiento sufre la enferma.

: ! i ' i i tre
A este respecto, la cura shamanistica estd a xrlledl? ?aI;xxxcxg n:(I)] e
nuestra medicina organica y las terapéuticas pf.lCO. gllclz como el
psicoanlisis. Su originalidad proviene de1 ?lue atp IL'alS n111as f&smo -
i6 i étodo muy semejante al de estas 4 . _
cién orgénica un mé y to al d ; como o
: s estrecha entre sha
i esultado? Una comparacién m _
Postol oo i orta, en nuestra inten-
i isi acién que no comporta, ;
mo y psicoandlisis (compar om u fen-
cic’my Einguna descortesia para con este Gltimo) permitird prec
’ .
este punto. o _
En ambos ‘casos, €l propdsito es llevar a la conc;eng:orcg(r:lif;;cé()s
i i e momento i R
i e han permanecido hasta es .
o sea om sy i bra de otras fuerzas psico-
' de su represién por obra de
eioen oo s d de su naturaleza
i el parto— a causa
16gicas, ya sea —como en el caso del parto—a c de su naturaleza
i iquica si ca, o inclusive simplem
es psiquica sino organica, i 0
Fcchnica. Tan b nflictos y resistencias se
i ié os casos, los conflictos y
mecénica. También en am S ¢ \ nefas se
disuelven, no debido al conocimiento, real o supuesto, qriz lﬁacx; o
) o » . e -
i sino porque este conocimi ;
adquiere progresivamente, iento hace posi
ienci i cuyo transcurso los
ble una experiencia especifica en ) ilictos se
su libre des
i n plano que permiten :
reactualizan en un orden y en u su lbre des-
envolvimiento y conducen a su dessnle}cg. ESt‘?S efxplegrsleg:;)al}dzlwgue
i i isi ombre de ‘abreaccién’, .
recibe, en psicoandlisis, el n . :
tiene £>or cgndicién la intervencién no provlo%at%; deleaxa:;lilss;:tc; %l;,lel:
. i 1 enfermo, por el doble mec
surge en los conflictos de rmo, e ]
tmx%sferencia, como un protagonista de carne y hueso, con reffrenféz
al cual el enfermo puede restablecer y explicitar una situac
inicial que habia permanecido Informulada. :

: ! (3
Todos estos caracteres se encuentran en la cura sha;:a:eséli%aé.
En ella se trata también de suscitar una experiencia _y;ne01; a medida
ienci iza, ciertos mecanis
en que esta experiencia se organi : : o
fuer?r del control del sujeto se regulan espontépeame‘x:lte P::g gg o
a un funcionamiento ordenado. El shamdn tiene ‘el mis
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Papel que desempeiia el psicoanalista: un prime -

Para el psicoanalista, de orador para el shaglén—re}s); (;lecedt(:n.:1));-?:11:1(f
cién inmediata con la conciencia (y mediata con el inconsciente) del
enfermo. Es el papel del encantamiento propiamente dicho. Pero
el shamén ,no se limita a proferir el encantamiento: es su héros
porque es é] mismo %uien penetra en los 6rganos amenazados g la
caqua del batallén sobrenatural de los espiritus y quien libera el alma
cautiva, En este sentido el sham4n se encarna, como el psicoanalista
o.b]eto de la transferercia, para convertirse, gracias a las representa-
ciones inducidas en el espiritu del enfermo, en el protago?ista real
del conflicto que este Gltimo rimenta a medio camino entre el
mundo orgdnico y el mundo psiquico. EI enfermo neurdtico acaba
con un mito individual al oponerse a un psicoanalista real; la partu-
rienta indigena vence un desorden orgénico verdadero, identific4n-
dose con un shamén miticamente transpuesto, ’

El pa'ralelismo, pues, no excluye diferencias. Esto no debe sor-

grender §1 se toma en cuenta el caricter del trastorno que se {rata
€ curar: psiquico en un caso, orgénico en el otro. En realidad, la

? 3
cura shamanistica parece ser un equivalente exacto de la cura psico- -

analitica, pero con una inversién de todos los términos. Ambas bus-
can provocar una experiencia, y ambas lo consiguen reconstruyendo
un mito que el enfermo debe vivir o revivir. Pero, en un caso, se
trata de un mito individual que el enfermo elabora con ayuda de ele-
mentos extraidos de su pasa%lo; en el otro, de un mito social que el
enfermo recibe del exterior ¥ que no corresponde a un estado fJersonal
antiguo, Para preparar la abreaccién, que se convierte entonces en
una ad-regcciég’, el psicoanalista escucha, mientras que el shamin
habla, Mejor atin: cuando las transferencias se orgarizan, e] enf

mo hace' hablar al psicoanalista atribuyéndole supuestos se;m'mien te "
e intenciones; por el contrario, en el encantamiento, e shamén h:b‘i)s
por su enferma. La interroga ¥ pone en su boca rc’é{)licas con'esporﬁ

Mi vista se ha extraviado, se ha dormido- en el camino de Muu Puklip;

M : ; S
es ;:rbl;llleklgf, quien ha venido hacia mi, Ella puede tomar mi niga-

Muu Nauryaiti ha venido hacia mj ’ i ni
i aZle o mpre;acm mi. Ella quiere apoderarse de mi niga-
etcétera (57-101),

Y sin embargo, la semejanza se vuelve ai
cuando se compara el métoc%o del shamin conncilt:lrﬁss:;g ezi:liggte
de aparicién reciente, derivadas del psicoandlisis. Desoille h};b' a:
sefialado, en Ssus trabajos sobre las ensofiaciones diurnas ue lalagl

turbacién psicopatolégica solamente es accesible al len’ggaje depl:s-
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simbolos. El habla, pues, a sus enfermos mediante simbolos, pero
éstos son todavia metéiforas verbales. En un trabajo més reciente,
que nosotros no conociamos en el momento en que comenzibamos
este estudio, la sefiora Sechehaye va mucho mas lejos 13 y, en nuestra
opinién, los resultados que ella ha obtenido en el tratamiento de un
caso de esquizofrenia considerado incurable, confirma plenamente
los puntos de vista expuestos acerca de las relaciones entre el psico-
andlisis y el shamanismo. Porque la scfiora Sechehaye ha comprendi-
do que el discurso, por simbélico que pueda ser, chocaba todavia
con la barrera de lo consciente, y que solo por medio de actos podia
ella llegar a los complejos demasiado profundos. Para resolver un
cornplejo de destete, la psicoanalista debe entonces asumir una posi-
cién materna realizada, no por una reproduccidn literal de lu conduc-
ta correspondiente, sino a fuerza de actos discontinuos, si cabe decirlo
asi, cada uno de los cuales simboliza un elemento fundamental de esta
situacién: por ejemplo, el contacto de la mejilla de la enferma
cun el seno de la psicoanalista. La carga simbélica de tales actos les
permite constituir un lenguaje: en realidad, el médico dialoga con
su paciente no mediante Ia palabra, sino mediante operaciones con-
cretas, verdaderos ritos que atraviesan la pantalla de la conciencia
sin encontrar obsticulo, para aportar directamente su' mensaje al
inconsciente.

Encontramos nuevamente entonces la nocién de manipulacion,
que nos habia parecido esencial para comprender la cura shamanistica,
pero cuya definicién tradicional, como vemos, debe ser considera-
blemente ampliada: porque se trata ya de una manipulacién de las
ideas, ya de una manipulacién de los érganos. La condicién comun
es que se efectie por medio de simbolos, es decir, de equivalentes
significativos del significado, correspondientes a un orden de realidad
distinto del de este Gltimo. Los ‘gestos’ de la sefiora Sechehaye re-
suenan en el espiritu inconsciente de su esquizofrénica como las
‘reprecsentaciones’ evocadas por el shamén determinan una modifica-
cién de las ‘funciones’ orginicas ‘de la parturienta. Las labores se
encuentran bloqueadas al comienzo del canto, el alumbramiento
se produce al final, y los progresos del parto se reflejan en las etapas
sucesivas del mito: la primera penetracion de la vagina por log nelegen
se hace en fila india (241) y, como se trata de una ascensién, con
ayuda de los sombreros prestigiosos que abren e iluminan ¢l pasaje.
Cuando llega el momento del regreso (que corresponde a la segunda
etapa del mito, pero a la primera etapa del proceso fisiologico,
puesto que se trata de hacer descender a la criatura), la atencién se

13 M. A. Sechehaye, La réalisation symbolique (suplemento n® 12 de Ia
Reuvue Suisse de Psychologic et de Psychologie Appliquée), Berna, 1947,
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desplaza a los pies: se sefiala que los nelegan Hevan zapatos (494
498). En el momento en que invaden la morada de Muu, ya no mar-
chan en fila, sino “cuatro por cuatre” (388); y para salir de nuevo
al aire libre, marchan “todos en un frente” (248). Sin duda esta trans-
formacién de los detalles del mito tiene por objeto despertar uma
reaccién orgénica correspondiente; pero Ia enferma no podria hacerla
suya como experiencia 5i no se acompaia de un progreso real de la
dilatacién. Es la eficacia simbélica la que garantiza la armonfa del
paralelismo entre mito y operaciones, Y mito y o?emciones forman
un par en €] cuzal volvemos a encontrar otra vez el duel'sme del en-
fermo y el médico. En la cura de la esquizofrenia, el médico cumple
las operaciones y el enfenno produce su mito; en la cura shamanistica,
el médico proporciona el mito y el enfermo cumple las opersciones.

La analogia entre ambos métodos seria attn més completa si
pudiera admitirse, como Freud parece haberlo sugerido en dos €por-
tunidades, ** que la descripcion en términos psicoldgicos de lu estrue-
tura de las psicosis y las neurosis debe desaparecer un dia 2nte una
concepeibn fisiolégica e inclusive bioguimica. Esta eventualidad
podria hallarse mas préxima de lo que parece, puesto que reciente;
investigaciones suecas !* han puesto en evidencia diferencias quismi-
cas —referentes a la riqueza respectiva en polinucleétidos— entre 1as
células nerviosas del individuo normal y las del alienado. De acuerdo
con esta hipétesis o con cualquiera otra del mismo tipo la cura sha-
manfstica y la cura psicoanalitica se tornarian rigurosamente seme-
jantes; se tratarfa en cada caso de inducir una transformacién
orgénica, consistente, en esencia, en una reorganizacién estructural,
haciendo que e] enfermo viva intensamente un mito —ya recibido, ya
producido— y cuya. estructura seria, en el plano del psiquismo incons-
ciente, anéloga a aquella cuya formacién se quiere obtener en el nivel
del cuerpo. La eficacia simbdlica consistiria precisamente en esta
‘propiedad inductora’ que poseerian, unas con respecto a otras, ciertas
estructuras formalmente homélogas capaces de constituirse, con ma-
teriales diferentes en diferentes niveles del ser vivo: procesos orgé-
nicos, psiquismo inconsciente, pensamiento reflexivo. La metifora
poética propurciona un ejemplo familiar de este. procedimiento in-
ducter: pero su empleo corriente no le permite sobrepasar el psiquis-
mo. Comprobamos, asi, el valor de la intuicién de Rimbaud cuan-

. 14 En Mds alld del principto del placer y en Nuevds aportociones, pp. 79
y 198, respectivamente, de las ediciones inglesss Gitado por E. Kris, “The
Mature of Psychoanalytic Propositions and their Validation”, en Freedom and
experience, Essays presented to H.'M, Kallen, Cornell University Press, 1947,
p. 244, .

13 De Caspersson y Hyden, en el Instituto Karolinska de Estocolmo,
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do decfa que le methfora puede también servir para cambiar el
munc}i; comparacién con el psicoanélisis nos ha permitido aclarar
algunos uspectos .de la cura shamanis.ﬁca. No Puede as;gura{;eagﬁ;
inyersamente, el estudio del shamanismo sea incapaz € 8¢ rarticu-
dia ciertos puntos oscuros de la teorfa de Freud. Pensamos pt »
jarmente en la nocién de mito y en la nocién de 1ncops’c1e51_ o
Hemos visto que la tuica diferencia entre ambos me(tio )oss, 123 e
seguiria en pie una vez descubierto un sustrato flsiolégéco e ut; neu
rosis, estarfa referiga .'(111 olrigen dt?llj‘(xgtoénre;n::)c;l:ad: lin Raherid
! goro individual, y. recibido, X ¢
ccgiggtil\::. teEn realidad, muchos psico_analistas se negardn iae naccigpctlt:i
que las constelaciones psiquicas que reaparecen en la con:ecimientos
enfermo puedan Constituir un mito: son, dirén ellos, acon cimientos
reales, cuya feche 2 veces es posible determinar y cuygi aucriados d
es verificable por entrevistas hechas a-los padlies o Pt:;o convie;ne
Per nuestra parte, no ponemos en duda los hec \03.d o carécter'
preguntarso si el valor terapéutico de la cura depende del doter
teal de las situaciones rememoradas o si el poder trauma.lnzgn ? ce
estas sitnaciones no deriva més bien del }}echo de. que, €n & m(t?ba'o
en que se presentan, el sujeto las experimenta mmediagamet?aumazi_
forma de_mito vivido. Entendemos por esto que el poder nati-
sante de una situacién cualquiera no puede resultar de sus 'ca'ra?entos
intrinsecos, sino de la capacidad que poseen ciertos _aqprllteclrgx o
ue surgen en un contexto psicologico, histérico y socla iapro iadsy
e inducir una cristalizacién afectiva que tiene lugar en ¢ nlx] o e 0
una estructura preexistente. En relacion con el :axconnecn-__nu:a ole
anécdofa, estas estructuras —0 para ser mas exactos, 1es s gta
de estructura— son verdaderamente intemporales, .En e Puc::%zar;
toda la vida psiquica y todas las e;speriencias ul'tenoresbsg olrgaccit'm
en funcién de una estructura exclusiva o predominante, bajo ae '
catalizadora del mito inicial; pero esta estructura y las otras qut_ , biér;
quedan relegadas a un papel mborc_hp:'ado, se encuer.xtratn dxa\m én
en el hombre normal, primitivo o civilizado. El conlu‘r; _o{ e e‘d'e'
estructuras formarfa lo que llamam9s .el inc_onsuerfte.. er ;uno; le
esta manera cémo se desvanece la _ultxmu.dxferenma egtr__e da teorel
del shamanismo y la del psicoan{lhs.xs. El inconsciente deja ¢ edie; d
refugio inefable epa:ticularidades individuales, el deposltair;:)eem na
historia singular que hace de cada uno de nosotros 1un <ti;rd i a§1 &
zable, El inconsciente se reduce a un término por eil cua esggnd da)
na Funcién: 1a fupcién simbélica, especificamente humana, sin duda,

18 Marle Bonaparte, “Notes on the Analytical Discovery of a Primal Scene”,

en The. Psychoanalytic Study of the Child, vol. 1, Nueva York, 1845,
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pero que en todos los hombres se ejerce segin las mismas leyes;
que se reduce, de hecho, al conjunto de estas leyes.

Si esta concepcién es exacta, probablemente sea necesario resta-
blecer entre inconsciente y subconsciente una distincién més marcada
que la habitual en ja psicologfa contemporénea. Porque el sub-
consciente, recepticulo de recuerdos y de imégenes coleccionados
en ¢l transcurso de cada vida'" se convierte, asi, en un simple
aspecto de la mermoria; afirma su perennidad y a la vez implica sus
limitaciones, porque el término de subconsciente se refiere al hecho
de que los recuerdos, si bien se conservan, no siempre estdn. dis-
ponibles. El inconsciente, por el contrario, es siempre vacio o, més
exactamente, es tan exirafio a las imigenes como lo es el estémago
a los alimentos que lo atraviesan. Organo de una funcién especi-
fica, se limita a imponer leyes estructurales a elementos inarticulados
que vienen de otra parte —y esto agota su realidad--: pulsiones,
emociones, representaciones, recuerdos. Se podria decir, entonces,
que el subconsciente es el léxico individual en el que cada uno de

nosotros acumula el vocabulario de su historia personal, pzro este

vocabulario solamente adquiere significacién —para nosotros mismos
y para los demés— si el inconsciente lo organiza segin sus leyes y
constituye asi un discurso. Como estas leyes son las mismas en todas
las ‘ocasiones en que el inconsciente ejerce su actividad y para todos
los individuos, el problema planteado en el parrafo precedente
puede resolverse en forma sencilla, El vocabulario importa menos
que la estructura. Ya sea el mito recreado por el sujeto o sacado de
la tradicién, de estas fuentes, individual o colectiva (entre las cua-
les se producen constantemente interpretaciones e intercambios), el
inconsciente solamente extrae el material de imigenes sobre el cual
opera, pero la estructura es siempre la misma, y por ella se cumple
la funcién simbdlica.

Agreguemos que estas estructuras no solo son las mismas para
todos y para todas las materias a las cuales se aplica la funcibn;
ellas son ademés poco numerosas, lo cual nos permite comprender
por qué el mundo del simbolismo es infinitamente diverso en su con-
tenido, pero siempre limitado en sus leyes. Hay muchas lenguas,
pero muy pocas leyes fonolégicas, vélidas para todas las lenguas. Una
compilacién de los cuentos y mitos conocidos ocuparfa una masa
imponente de volimenes. Pero se pueden reducir a un.pequefio
nimero de tipos simples en los que operan, tras la diversidad de los
personajes, unas pocas funciones elementales; y los complejos, esos

17 Esta definicién, tan criticads, adquiere un nuevo sentido por efecto
de la distincién radical entre subconsciente e inconsciente.
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[itos individuales, se reducen también a unos pocos hpols simples,
moldes en los que se acomoda la fluida mult.xphmdad de los cast;s(ie
Del hecho de que el shamén no psicoanaliza a su enffa:l'mo,d pu e
concluirse que la bisqueda del tiempo perdnc,lq, consi 1era n0»1 111)10.
algunos como la clave de la terapeutica pmcoana!ltxca, esdso o um'ivtodo
dalidad (cuyo valor y resultados no son.desprecmbles) i unl nétodo
més fundamental, que debe definirse sin toroar en cuenta € gen
individual o colectivo del mito. Porque la forma mitica preva ?30
sobre el ‘contenido’ del relato. Esto es al menos lo que hemost%re. 1o
aprender del andlisis de un texto indigena. Pero, en otro senti ((l):do
bien sabido que todo mito es una bisqueda del hefnplo per ;:né:
sta forma moderna de la técnica shamanistica que es el psico -
lisis extrae, pues, sus caracteres particulares del hechlo c.ie que,x&?i >
civilizacién mecénica, Uinicaments hay lugar para e he{?ll'P? iico
en el hombre mismo. De esta comprobacién el psxcoari isis Panza
recoger una confirmacién de su validez, a la veg que la ‘eZ]f)eI; wnd
de profundizar sus bases tebricas y de comprender meltzrdo -
pismo de su eficacia, por una confrontacién de sus }x}neo s Yy s
objetivos con los de sus grandes predecesores: los shamanes y

hechiceros.
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